Mais confiancga?
Hilan Bensusan

Audre Lorde (Sister Outsider, 112) famosamente vaticinou que o0s
instrumentos do mestre ndo podem ser usados para desmantelar a casa do
mestre. Este vaticinio inaugurou uma maneira de apresentar um debate que
sempre ressurge: quais sdo o0s instrumentos do mestre (h& outros debates
sucursais a este: quem & o mestre, 0 que € 0 instrumento e que casa queremos
desmantelar). Gostaria de defender a idéia de que um dos instrumentos do
mestre é a desconfianca. Ou seja, que a confianca é subversiva em nossas
sociedades desconfiadas. Porque os sistemas de controle e direcionamento dos
N0ssos pensamentos, desejos e acoes supdem e reforcam a desconfianca.

Agir com desconfianca é cuidar da prépria pele—nos enredamos em
novelos de desconfianca para tentar salvar nossa propria pela (Julie,
personagem de Edukators, depois da volta de Peter a companhia dela e de Jan,
diagnostica que eles ndo estiveram focados suficientemente em fazer a
revolucdo quando passaram dias sequestrando o milionario—o sequiestro o0s
enredou em uma trama movida pela desconfianca). A desconfianca estreita
nosso campo de acdo; constréi uma mentalidade defensiva; com esta
mentalidade procuramos alguma coisa que seja nossa e cerramos fileiras para
defendé-la. As cercas, sdo as cercas até aonde chega alguma confianca. Haidar
Abdel Shafi foi um defensor dos direitos palestinos nascido em 1919; Ben-
Gurion governou Israel nos anos cinguenta, Shakespeare escreveu comédias,
tragedias e sonetos. O israelense Aharon Shabtai fez um poema assim sobre

sua filha Lotem:

O coragao morre sem espacos para amar, sem um horizonte moral:

pense nele como um passaro engaiolado.

Meu coracgao parte com amor em direcao aos que estao do outro lado da cerca;
apenas nesta direcdo posso avancar, quer dizer, fazer progresso.

Sem eles, eu sinto que sou uma pessoa pela metade.

Romeo nasceu um Montechio, Julieta era da linha dos Capuletto,

e eu sou um discipulo de Shakespeare, ndo de Bem-Gurion—

e, portanto, eu ficarei contente se minha filha se casar com o neto de Haidar Abdel Shafi.
Eu quero dizer, claro, como uma parabola—mas a parabola é minha medida,

e uma vez que ela tem mais conex@o com meu corpo que dentes ou cabelos,

ndo é apenas como uma fantasia inutil ou como uma licenca poética

que eu ponho o nosso destino no sexo de minha filha.

Que eu me dou este presente imaginario, testemunha o quanto

Noés estamos vivendo ainda em um submundo,

Onde nos temos a esperanca e o potencial de uma ameba.

]



O noivo arabe de Gaza, também estendera a minha filha um vestido
No qual estara bordada a terra redimida da maldi¢do do Apartheid
Nossa terra como um todo, de todos os seus descendentes,

Entdo ele levantara o véu de sua face e dira:

“E agora eu te considero minha esposa, Lotem Abdel Shafi”.

A desconfianca € uma atitude de cercamento, uma atitude de estabelecer
fronteiras—quando desconfiamos das pessoas ndo podemos compartilhar
propositos; nos melhores casos toleramos propdsitos distintos. A desconfianga
¢ 0 avesso do acolhimento; € apostar que as outras pessoas S0 ameacas, que
podem deixar as coisas piores do que estdo. A desconfianga produz uma
mentalidade de rabo-preso: ndo posso desguarnecer minha propriedade; o que
€ meu, apenas eu posso defender—e é preciso que alguém defenda. Eu
desconfio de potenciais agressores e invasores; confio nos que parece que
podem me fazer ou me trazer algum bem. Os limites da confianca tracam o
limite do que eu reconheco como parte de um ambito em que eu fago parte; 0s
limites da minha confianga sdo, em algum sentido, os limites do ambito em
que eu me movo—do que, em cada caso, eu posso dizer que é meu mundo.
Confiar é conhecer; eu confio no que eu conheco—na medida em que eu
conhegco—mas conhecer €, tambem, ser capaz de confiar. Naquilo que eu
conheco eu me fio, daquilo que eu ndo conheco eu apenas me protejo. O
cercamento da confianga exibe a fronteira do que podemos conhecer; a
confianca também € nossa expectativa com respeito ao que ignoramos: nossa
politica da confianca € também em parte a imagem de nossa politica acerca de
nossas ignorancias.

N&o é possivel desconfiar de toda ignorancia; ignoramos muito. O
manejo da ignorancia é também o manejo da confianca. A desconfianca—
como o mercado predador do que uma vez foi gratuito ou a disputa que se
constréi sobre niveis de cooperacdo—requer nichos de confianga. (O quebra-
cabeca de nossa maneira de viver ndo fecha se todas as pecas forem feitas de
desconfiangas.) A desconfianca germina algumas confiangas; somos
apresentados a algumas gavetas aonde devemos guardar nossa confianga: as
gavetas sdo o repositorio da confianca. Sdo as gavetas-familia, as gavetas-
nacdo, as gavetas-comunidade-religiosa, as gavetas-partido-politico, mas
também as gavetas-classe, as gavetas-raca, as gavetas-identidade. Estas
gavetas sdo os locus compulsorios de confianga moldados por um conjunto de
normas a gque associamos nossa dignidade, nossa respeitabilidade e nossa
confiabilidade. Estas confiangas moldadas-em-pedra sdo apresentadas como
confiangas as confiangas que valem a pena. Ainda que apresentadas como
naturais, elas tém que ser instituidas e reforcadas por nossos esforgos
direcionados. Para implementar estas confiancas, outras desconfiangas sao
implementadas a sua volta. Nossas instituicbes emocionais se identificam



dentro de um mapa de confiangas e desconfiangas: estamos dentro de paises
determinados por nossa confianga maior, em continentes desenhados por
nossa confiangca menor—a linha das divisas é o grau de nossa desconfianca.
Desconfianca € desconfianca de alguma coisa: podemos sacudir a matriz das
desconfiancas. Sacudir a matriz; ndo confiar com imprudéncia.

O mapa dos poderes é também o mapa de quem confia e quem merece
confianca. Poderes freqiientemente se estabelecem dividindo aquilo que
dominam: distribuindo desconfiangas. Sem nenhuma desconfianca, ndo pode
haver um manejo de poder—eis aqui o0 instrumento do mestre. A distribuicéo
de desconfianca é também a distribuicdo de propdsitos atomizados: eu zelo
pela minha carreira, pelo meu grupo, pela minha familia, pela minha honra. A
cultura da desconfianca se nutre da cultura do medo. Pontes ndo podem ser
erguidas se tememos que s6 ha areia movedica na ilha que queremos alcangar.
Os mecanismos de poder germinam em um ambiente em que a confianga é
feita escassa; ela entdo deve ser procurada em certos lugares, ela entdo tem um
preco. A escassez da confianga € o0 que preserva a autoridade que distingue
alguém. O poder dos governantes flutua sobre a teia de sua credibilidade—e
sobre a teia de desconfianca que os submetidos apresentam diante deles (é
melhor manter uma distancia segura e confiavel da policia, do exército etc).
Diante da escassez, parece que precisamos de Grandes Irméos Pandpticos que
nos assegure que todos estdo agindo de uma maneira que nao precisa me
assustar—uma vez que ninguém é digno de confianca, os Grandes Irméaos
Panopticos devem ser. (Nao ha desconfiangca sem nichos de confianca uma vez
que desconfiar de alguém nos impele a depositar a confianca perdida em
alguma outra parte.) O poder dos cientistas reside na confiabilidade de suas
crencas. Os médicos zelam pela incredibilidade dos curandeiros. A duvida, e
a nossa situacdo de incerteza, nutre nichos de confianga. Diante da davida, a
resposta politica da desconfianga que instaura a escassez da credibilidade é
que ha algo em que nos podemos confiar. A escassez da confianga parece ser
0 elo gque conecta a escassez das crengas confiaveis com um regime em que ha
privilégios associados a confiabilidade.

Ao dizer que a desconfianca € instrumento do mestre—artefato de
instauracdo dos poderes—ndo quero dizer que possamos conceber uma
sociedade sem desconfiangca ou sem poderes. Parece que a desconfianca
aparece da nossa situacdo de vulnerabilidade e ndo sei se nossa espécie €
capaz de responder a vulnerabilidade de outra maneira. Talvez ndo seja. Ainda
assim, a distribuicdo de poderes e de desconfianca pode ser bastante
chacoalhada por meio de algum instrumento que ndo seja simplesmente mais
uma promocao de desconfianca. Podemos ter que responder a ddvida com
desconfianca e podemos ainda distribuir a desconfiangca—e a confianga—por



toda parte, sem instaurar cinturdes de confiabilidade timbrados de autoridade e
conferidos de poderes especiais. Ou seja, podemos admitir mesmo que nao
podemos deixar de ter um contraste entre confianca e desconfianga e ainda
assim postular que podemos ter um mapa da confiancga organizado em mapas
diferentes. Diferentes mapas da confianca, eu proponho, podem ser melhor
atingidos se espalharmos confianga. Acredito nisso porque promover
desconfianca é colocar lenha na fogueira dos tradicionais nichos que acolhem
a confianga que precisa ser produzida a cada vez que desconfiamos de alguma
coisa—estes nichos, em um palavra, sdo a casa do mestre.

O status quo, portanto, parece ser talhado na desconfianca. A
atomizacdo dos propositos tem um papel nisto. Quando h& diferentes
propositos que, se ndo se mesclam, podem impedir um ao outro, temos
potenciais ameacas de quem desconfiar; a competicdo também faz parto de
desconfianga. A competicdo, muitas vezes pela credibilidade (que traz honra,
prestigio e privilégio), é possivel também por causa da escassez: escassez de
recursos de sobrevivéncia, escassez de atencdo, escassez de afeto, escassez de
servigos emocionais. Aqui também ndo se trata de poder mostrar que toda
escassez € fabricada por nossas praticas que levam a desconfianca, porém téo
somente de indicar como a desconfianca ela mesma gera pelo menos alguma
escassez. Desconfio que vai acabar as batatas e quem ficar sem batatas vai
ficar sofrendo se sentindo irremediavelmente desprovido de alguma coisa que
precisa: aceito que ao vencedor vao as batatas; ao perdedor, a falta de batatas.
Se houvesse mais batatas, ou se houvesse a confianca de que quem ndo comer
agora poderd comer de alguma outra parte mais tarde, ndo precisamos de
perdedores. A distribuicdo de bens é as vezes ela mesma geradora de gargalos:
as batatas do vizinho podem apodrecer, mas elas ndo sao nossas entdo nds ndo
podemos come-las; temos que ter nossos perdedores e a eles nenhuma batata.
Claro, posso tentar comprar as batatas do meu vizinho, mas se eu fizer isto, ele
tem que confiar que eu vou pagar: precisaremos do banco central, ou dos
cartdrios, ou pelo menos de um trato entre nés isolado de todo o resto fazemos
vizinho por vizinho. A confianga se nutre de confianca: a economia da
confianca é a economia da abundéncia; e a abundéncia € a abundéncia de
dividas: todos podem viver permanentemente em divida. A instauracdo da
idéia de que as dividas algum dia podem e devem ser pagas—neste dia ndo
vou dever mais nada a ninguém e ninguém vai me dever mais nada—parece
ser pelo menos uma fonte de desconfianga e uma fonte que espirra gotas de
escassez. A desconfianca (e a confianca seletiva) produz um gargalo na
distribuicdo dos afetos, da credibilidade, dos pensamentos e das batatas:
apenas de desconfianca sdo feitas a propriedade, o0 medo e a porta que nos
separa do vizinho e das batatas que estdo apodrecendo na sua cozinha



enquanto nds competimos pelas poucas que sobraram no nosso quintal. A
desconfianca é o que impede os presentes (de afetos ou de batatas) de fluirem
e quando eles fluem, analisa, por exemplo, Lewis Hyde, eles terminam
chegando onde ele faz falta. A acumulacdo, produzida pela desconfianca,
impede que o fluxo de dadivas prossiga: produz gargalo, produz escassez
naquilo que esta para além do gargalo. Lewis Hyde, no seu lindo Imagination

and the Erotic Life of Property diz:

A satisfacdo vem ndo apenas de estarmos plenos mas de estarmos plenos de uma corrente
que ndo vai parar. Com a dadiva, como no amor, nossa satisfacdo nos deixa a vontade
porgue nés sabemos que 0 Seu uso € 0 que assegura sua abundancia. (22)

A desconfianca, e sua distribuicdo, modelam as varidveis econdmicas que
regem a distribuicdo dos bens e servicos emocionais e materiais que
precisamos. Ela faz isto, produzindo gargalos. O que flui ndo falta: o controle
e 0 apego sdo meios de engarrafar.

Audre Lorde ela mesma parece ndo estar por vezes longe de querer
dizer que a desconfianca € instrumento do mestre. Ela também encontra
inspiracdo nos pedacos de dimensdes eroticas em nossas vidas. Em “Uses of
the Erotic” (Sister Outside, 56) ela diz que uma dimensdo erdtica prové o
poder que faz com que duas pessoas compartilhem propositos e, assim,
compartilnem alegria, psiquica ou emocional ou intelectual que forma uma
ponte em que podem transitar as diferencas. Estas dimensdes eréticas sdo o
contrario da desconfianca; elas requerem uma ampliacdo das nossas
fronteiras—requerem que nosso coracdo va em direcdo a quem esta do outro
lado da cerca, s6 assim podemos avancar. Subversdo erética, podemos
aprender, aparece quando perdoamos o imperdodvel e o perddo ndo é
entendido como uma fraqueza que surge da desconfianga. Aparece quando nos
conectamos com as pessoas sem que esperarmos que elas atendam a funcdo de
nossas provedoras de batatas, de informacdo ou de servicos emocionais.
Aparece quando nos conectamos com as pessoas mesmo sabendo que elas sdo
elos em muitas correntes de desejo e que todo desejo é vulneravel. A
confianca nédo se nutre de checagens e garantias e promessas e testemunhas e
obrigacdes morais ou materiais. Desconfiar € requerer seguranca; a seguranca
pela qual perigamos pagar mais de apdlice do que o valor do que queremos
segurar. A confianca sobrevive aos requisitos de segurancga, €, no entanto,
perde um pouco da sua intensidade e sai com a tinta erética de que é feita
arranhada. Subverter ndo é confiar sempre—em nossa sociedade subverter
nem pode ser subverter sempre. Mas subverter parece estar préximo do
esforco de criar novos espagos de confianca que, por sua vez, parece que
germinam alguns novos espacos de liberdade.



Gostaria de conduzir esta suspeita de que a desconfianca é instrumento
do mestre para dois terrenos: as politicas de identidade e a discussdo das
praticas poliamdricas. Com respeito a politicas de identidade minha suspeita
(ia dizer desconfianca) € que identidades compulsérias sdo obrigaces para
que escapemos da dificil tarefa de manejar a credibilidade das pessoas—nossa
confianca nelas. Politicas de identidade sdo politicas em que grupos de
identidade determinam o interesse, as crencas e as a¢Oes das pessoas: VOcé
deve fazer assim, sentir isto ou pensar deste jeito porque vocé é negra, mulher,
operario, homossexual, estudante, colombiana ou retirante. As politicas
ancoradas na identidade de pessoas a grupos séo politicas que apelam para a
experiéncia obrigatdéria e com um lastro intransferivel de todos os membros do
grupo: mais cedo ou mais tarde todas as operarias adquirem sua consciéncia
de classe, todas as mulheres descobrem que sdo irmas, todos os negros aderem
a0 Movimento. E como se cada pessoa tivesse obrigacBes para com a
experiéncia supostamente compulséria do grupo. Esta experiéncia atua como
uma catraca conectando a pessoa ao seu grupo. As politicas de identidade
contribuem para reforgar as identidades: a opressdo de género se baseia na
suposta diferenca universalmente aceita entre os géneros, a opressao de raca se
baseia na distincdo compulséria entre as racas. Fica parecendo gque estamos
usando claramente o instrumento do mestre para tentar desmantelar a casa do
mestre quando invocamos a consciéncia dos negros enquanto negros etc. Uma
colecdo de feministas em alguma medida inspiradas pelo trabalho de Judith
Butler para desfazer a no¢do de género, comecaram a repudiar o uso deste
instrumento do mestre. E certo que as politicas de identidade orientam a
discriminacdo, o esmagamento dos grupos privilegiados e, em geral, a
supremacia branca, masculina e dos detentores de capital. E claro que é do
interesse deles a desconfianca em grande escala—instrumento do mestre—e é
claro que estas sdo as regras da sua conduta. Porém o movimento de rejeicdo
da identidade ndo é o movimento de deixar de se dar conta de que a identidade
move 0 mestre, mas antes 0 movimento de deixar de usar o instrumento:
deixar de supor que a identidade dos grupos atue como uma catraca sobre 0s
pensamentos e os afetos das pessoas. Danzy Senna, em seu “To be real”,
apresenta um relato vivido do drama que estas catracas de identidade
constroem; ela diagnostica que a politica de identidade ndo enxerga as pessoas
pelo que elas agem e pensam, mas pelo seu corpo e sua posi¢cdo em sistema de
supremacias.

Quando confiamos em uma pessoa, podemos encontrar varios atalhos
por onde fluir a confianca. Podemos, por exemplo, basear a confianga na cor
da sua pele, na sua classe ou na sua opcao sexual. Estas sdo as catracas que
supostamente seguram as pessoas e ndo as deixam desejar ou pensar aquilo



que nds ndo esperamos que elas pensem ou desejem. A politica da identidade
ndo é apenas uma politica que promove a homogeneidade em nome da
confiabilidade, mas é também uma politica que procura prefigurar com
desconfianca a agédo das pessoas pelo perfil dos grupos que elas pertencem. A
critica a politica da identidade supBe que ndo ha nada de politicamente
importante que dependa da homogeneidade dos grupos e nem que precise que
as acoes subversivas possam ser prefiguradas pelo perfil de identidade das
pessoas. Rejeitar politicas de identidade € rejeitar que a politica é feita através
dos grupos (naturais, compulsérios) que as pessoas participam: ninguém
precisa ser fiel a grupo algum para estar em uma parceria politica confiavel. A
critica a politicas de identidade instaura novos espagos de confiangca porque
tende a postular que confiar em alguém é confiar em cada uma de suas
escolhas politicas; ou, para evitar a idéia de que podemos e devemos confiar
completamente em alguém, porque tende a postular que ndo podemos evitar o
tortuoso e multifacetado trabalho de manejo das nossas relagdes de confianca
adotando um atalho de identidade. O atalho de identidade é a tentativa de
compensar a incerteza acerca da acdo das outras pessoas por meio de regras
compulsorias associadas aos compromissos politicos da cor da pele, da
genitalia, dos hormdnios sexuais, de sua posi¢cdo na producdo ou qualquer
outra catraca. Quando uma militante do movimento negro decide né&o
participar de um ato, uma nova negociacao de confianca pode ser necessaria—
0 atalho seria chama-la de traidora de sua propria causa. Os elos entre as
pessoas podem parecer mais simples se elas estdo conectadas por um
compromisso natural comum; ndo parece que precisamos mergulhar nos
espinhosos detalhes de como as identidades sdo construidas nos olhos de
quem nos vé e como elas se destacam diante das diferencas. Podemos
contrastar a politica de identidade com uma politica de diferencas em que as
identidades sdo encontradas a partir das diferencas que fazem com que as
pessoas se encontrem nas posicdes em que elas se encontram—enxerguem do
ponto de vista que elas enxergam. Audre Lorde (Zami, a new spelling of my
name , 226) outra vez pode ajudar a imaginar o que fazer com as diferencas,
ela fala da transformacao que provoca o abandono da identidade como medida

de todas as comunhdes:

Sermos mulheres juntas ndo era suficiente.

Nos éramos diferentes.

Sermos garotas léshicas juntas néo era suficiente.
Nos éramos diferentes.

Sermos negras juntas ndo era suficiente.

NOs éramos diferentes.

Sermos mulheres negras juntas néo era suficiente
Nos éramos diferentes.



Sermos lésbicas negras juntas ndo era suficiente

Nés éramos diferentes.

Demorou algum tempo até percebermos que nosso lugar era a casa da diferenca ela
mesma, ao invés da seguranca de qualquer diferenca em particular

Na casa das diferencas, as relacBes de confianca ddo mais trabalho: ndo héa
aliancas naturais, ndo ha inimigos comuns que estabelecem a agenda, ndo ha
regras insinuadas pelo corpo. (Interessante pensar nos dilemas de Advancing
Luna and Ida B. Wells de Alice Walker. Luna, e Freddie Pye, em um dos
finais, se defrontam com a necessidade de renegociar a confianga em meio as
suas diferencas: a posicdo de Luna no movimento negro, a posi¢cdo de Pye
diante das autoridades do movimento.) Cada relacéo de confianca surge com
suas diferencas: ndo ha atalho. Instituir uma acéo pelas diferencas ndo pode
ser, contudo, ignorar que as identidades sdo o instrumento do mestre; que o
nosso regime de supremacias discrimina grupos de identidade em favor de
outros e gque este € um instrumento que contribui constantemente para deixar a
casa em pe.

Meu segundo terreno compde-se dos alicerces das relagcbes
monoamoricas: relacbes amorosas em que ha um regime (um pacto explicito
ou roteiro tacito) de excluir outras relacdes amorosas. Nestas relacdes, o nicho
de desconfianga aparece como um fruto proibido—desejar ou amar outras
pessoas fard com que te trard a expulsdo do paraiso uma vez que os elos de
confianga se baseiam na exclusividade do amor e do desejo. Roteiros
monoaméricos também simplificam os passos do manejo da confianga—e
também eles supdem escassez de amor nas pessoas e, supondo isto, produzem
mais escassez produzindo gargalos em que o amor fica acumulado. O afeto
monoamorico aparece prescrevendo um modelo de amante como a politica de
identidade aparece prescrevendo um modelo de militante: também o
monoamor compulsério se guia por um nicho de desconfianca. O regime
monoamorico produz afetos compulsérios que ndo confiam em como o0s
amantes sentem, a exclusividade é imposta de fora, como uma condicéo para a
confiabilidade. A critica poliamoérica a exclusividade compulsoria procura
construir relagbes amorosas que sejam mais proximas das relacBes de
amizade. As relagOes de amizade sdao muitas vezes vividas como afinidades
que surgem de quem somos; ou seja, dos materiais (desejos, temores, habitos,
convicgbes) que constroem nossa subjetividade. As relagbes amorosas
obedecem a um pacto mais ou menos pré-fabricado com clausulas tacitas de
lealdade compulsoria; estas clausulas muitas vezes nos obrigam a agir de uma
forma contraria aos materiais de que é feita nossa subjetividade. (Tomemos a
cena de Edukators onde Peter volta para a casa e deita-se entre seus amigos:
ali ele abandonou a idéia de desconfiar da subjetividade de seus amigos e



resolveu acolhe-la.) Préticas poliamoricas sdo praticas de confianca nos
desejos e nos afetos das pessoas que se conectam conosco por meio de elos
emocionais. E uma tentativa de ndo desconfiar das pessoas que amamos com
base em nossas suspeitas de que seus instintos ou seus desejos ou seus elos
emocionais as levam a comportamentos com 0s quais nds nao saberemos lidar.
A idéia é confiar mais nas pessoas com guem temos uma relacdo emocional;
confiar que elas ndo tém o desejo de nos fazerem sofrer. Sentimentos de posse
sobre outras pessoas se apdiam em cercamentos de afeto: cercamentos que
introduzem gargalos. O prazer e a felicidade das outras pessoas sO sdo uma
ameaca a nds se pensarmos que eles sdo escassos e quanto mais as pessoas que
amamos amam outras pessoas menos nos amardo. A comuna de polifidelidade
de Keristan, em San Francisco nos anos 80 elaborou a idéia de comperséo
(compersion):

Compersion é o sentimento de felicidade com a alegria que outras pessoas
que vocé ama compartilham, especialmente na alegria que vem do
conhecimento de que suas pessoas amadas estdo exprimindo amor uma pela
outra.

A compersdo é freglientemente barrada pela desconfianca que mantemos dos
desejos e dos afetos de quem nds amamos. Se o afeto € escasso, ele pode
acabar se for gasto com outras pessoas. Se dentro da vida afetiva de quem
amamos ha pontos que ndo merecem confianga, temos que ficar de sobreaviso
para garantir que eles nunca vao ter forca o suficiente na subjetividade amada
para guiar as acdes, produzir desejos preponderantes ou controlar os
pensamentos. Temos que exercer uma vigilancia sobre estes pontos da
afetividade de quem amamos que ndo parecem ser dignos de confianca.

A polifidelidade (ou poliamorosidade) é uma tentativa de espalhar
confianga com menos parcimbnia. E uma tentativa de estender a quem
amamos (e a n0s que amamos) a possibilidade de aceitar as forcas que movem
as subjetividades. Trata-se de um exercicio de confianca: eu acredito nos
afetos, mecanismos e critérios que fazem vocé agir como vocé age. Assim, eu
vou participar da sua vida quando vocé quiser assim e eu quiser assim e nao
quando um roteiro tacito assim determinar—o roteiro tacito € a catraca, o
atalho que torna o manejo da confianca mais facil ao preco de introduzir um
nicho extra de desconfianca. A poliamorosidade supde honestidade e abertura:
muitos amores ndo quebram a confianca de quem ama—a honestidade e a
aceitacdo de todas as fontes de desejo de quem amamos inaugura Novos
espacos de liberdade. O controle, me parece, € 0 oposto da confianca: € por
onde aparece a forca do mestre, a batuta do mestre—o instrumento que
promove o confinamento da confianca. Acho que a poliamorosidade, com sua
tentativa de trazer para nossas relacOes afetivas a capacidade de renegociagao



das relagbes de confianca que as amizades por vezes tem, pode ser uma
contribuicdo visivel ao esforco de desmantelar a casa do mestre porque
desmantela a estrutura de poder em torno da qual as familias monoamdricas se
constituem. Uma relacdo com polifidelidades é um espaco mais aberto para
que outras pessoas sejam bem-vindas e configurem novas distribuicdes de
confiabilidade. Uma vez que as familias ndo fecham as portas de nenhuma de
suas capacidades afetivas, elas deixam de ser unidades emocionais atdmicas e
as pessoas podem entdo se conectar em emaranhados com diferentes pessoas
compartilhando diferentes propositos. Uma estrutura de conexdes mais
distribuida prepara o caminho para dissolucdo dos nichos de confianca. Com
mais conexdes possiveis, 0 coracdo pode pulsar para mais lados.

Penso que a confianca subverte, cria fissuras, promove rachaduras na
casa do mestre. Confiar muitas vezes surpreende: poder segurar na méo de
estranhos para atravessar a rua. Confianca € um instrumento para chacoalhar a
casa Ssem organizar instituicbes—como as gavetas-familia, as gavetas-
dentidade—que criem nichos de confianca cercados de desconfianca por todos
os lados. A confianga pode aparecer como que vinda de lugar algum como um
Godot que ninguém espera—porém eu acho que toda subversdo tem um
elemento  beckettesco: a dose de absurdo que corréi as matrizes de
inteligibilidade. Beckett, contra a velha chave de fendas enferrujada na caixa
de ferramentas do patréo!
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